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LE TRE IPOSTAST ORIGINARIE

1. Che cosa & mai quello che ha causato nelle Anime la
dimenticanza di Dio padre e ha fatto si che, pur essendo
parti di lassii, non avessero piti alcuna conoscenza di Lui,
né di sé, né di quel luogo? Lorigine del male per loro sono
1a audacia,? la generazione e la prima alterita e pot anche
1a volonta di essere padrone di se stesse.? B poiché, senza
dubbio, trassero piacere da tale padronanza di sé, sfrutta-
rono questo Joro mOvimento autonomo per dirigetsi in
senso contrario <al dovuto> e, al massimo della distanza,
persero conoscenza del fatto di essere originarie dila, simi-
li in questo a fanciulli subito sottratti ai genitori € per
lungo tempo allevati a distanza, i quali non sanno piu nulla
di sé né dei propri parenti. Dungque, persero di vista e Lu
e se stesse, e, per ignoranza della propria origine, finirono
col disprezzarsi ed apprezzare tutto il resto, prese da ammi-
razione per ogni cosa pil che per se medesime; anzi, re-
stando colpite e affascinate da tali realta, a queste si legaro-
no e con disprezzo si staccarono quanto pit possibile da cid
da cui si erano separate. Si da il caso che fossero proprio la
stima di siffatte cose e la svalutazione di sé a causare la tota-
le perdita di conoscenza di quella superiore realta,
Quando, infatti, uno, pieno di ammirazione, si mette al
seguito di un altro, per cio stesso, colui che ammira e che
segue ammette la sua inferiorita. Ma chi si pone al di sotto
delle realta che «si generano € si cotrompono» € Tiserva a
sé minor pregio che per tutti ghi esseri, e i ritiene ancor pitt
effimero delle realta che onora «non potra mal considerare
nel suo animo»’ la natira e la potenza di Dio? Orbene, a
quelli che. versano in questo stato bisogna riservare un
duplice discorso, se davvero si vuole spingerli ad invertire
1a rotta, indirizzandoli agli esseri primi, su su fino alla cima,
ciog all'Uno e al Primo. Di che discorsi si tratta? T primo
discorso va mostrando la bassezza di cid che attualmente
1’ Anima apprezza; ma questo lo faremo in un altro luogo.$
Tl secondo discorso, invece, insegna 4 far memoria all’A-

nima di quale «stirpe» essa sia € di quale nobilta. Un tale
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discorso ha la precedenza sull’altro, perché, quando esso sia
chiaro, chiarifica anche altro. Bisogna pertanto affrontar-
lo senza indugi, dato che & attinente a questa ricerca ed &
utile anche all’altra. Ora, il soggetto che ricerca & I'Anima,

* e I’Anima deve pur sapere di quale natura sia essa stessa che
cerca, se vuole avere cognizione di sé ¢ della propria capa-
cita di investigare su oggetti di tal genere; insomma, deve
sapere se & in possesso di un occhio atto all'impresa del
vedere, per cui valga la pena di mettersi in cetca, E, del
resto, se si trattasse di realtd che non hanno nulla a che
vedere con ’Anima, a che scopo farne oggetto di indagine?
Se, invece, le fossero congeneti gioverebbe trattarne, per-
ché forse si lascerebbero scoptire. : .

2. Ogni Anima faccia dapprima questa riflessione: che
essa ha ispirato negli esseti la vita ed & generatrice di tutti i
vivénti, quanti ne alimentano la terra e il mare e quanti si
trovano nell’aria e nel cielo, ciog gli astri divini. A essa si de-
ve anche il Sole, questo grande cielo a cui conferisce bel-
lezza e regolare rotazione; eppure, altra & la sua natura ri-
spetto alle cose che ordina, a quelle che muove e mantiene
in vita.? Necessariamente I’Anima ha maggior valore delle
cose che si generano e si corrompono, se & vero che le for-
nisce o le priva di vita, mentre lei non smette mai di essere
perché «non pud lasciare se stessa».2 Ecco come conferisce
la vita all’universo e ai singoli esseri. Nonostante la sua di-
versit, I’ Anima si volge alla grande Anima;.¢ del resto nep-
pure lei & di scarso pregio, s¢ ¢ degna di questa visione non
appena si trovi nello stato di pace, conseguente alla libera-
zione dalla menzogna e dagli inganni che tengono tuite le
altre Anime. Grazie a essa st acquieti non solo il corpo che
‘Tavvolge con il suo fluire, ma anche tutto quanto le sta
intorno: quieta sia la terra, quieti il mare e I'aria e perfino la
patura superiore del cielo.1® Si figuri I'Anima che si riversa
provenendo dal di fuori in tutto questo cielo, quando anco-
ra & immobile, di inondarlo da ogni parte, di spandersi e
diffondersi dovunque, portandovi luce. Come i raggi del
Sole, lluminando una nuvola oscura, la fanno rilucere con
riflessi dorati a vedersi, cosi I’Anima, penetrando nel cotpo
del mondo gli ha conferito la vita, anzi gli ha dato I'immor-
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guida intelligente dell’ Anima, it cosmo si avvid in un movi-
mento senza fine e divenne un «vivente beatow.12 In verita,
solo quando I’Anima vi prese dimora il cosmo assurse alla
sua dignita, perché, prima che I'Anima vi prendesse dimo-
ra, non eta altro che un corpo morto, fatto di terra e acqua;
anzi era materia oscura, addirittura non-essere, quello di
cui, a detta di qualcuno, «pure gli déi hanno orrore».?
Tuttavia, la natura e il potere dell’ Anima emergono in tutta
ja loro nitidezza ed evidenza alla considerazione del modo
in cui I’Anima circonda e conduce a suo piacimento il cielo.
Essa, invero, si & data all universo in tutta la sua grandezzal
e ha animato ogni sua parte, grande o piccola che fosse, pet-
ché, se il corpo ha parti dislocate in posti e in modi diffe-
centi — in modo tale che 'una puo stare in rapporto di oppo-
sizione ‘con le altre, mentre un’alira pud stare in rapporti
diversi -, per I'’Anima non & cost: non capita che essa si lasci
dividere in parti da ciascun essere che va a vivificare; al con-
trario, tutte le cose vivono grazie all’intero dell’Anima che &
presente tutta dappertutto, in questo simile al Padse che I'ha
fatra tanto in funzione dell’unicita, quanto in funzione del
tutto. Del resto, anche il cielo, pur essendo multiforme e
diverso nelle sue parti, & uno per la potenza di quest’Anima,
e sempre in grazia di essa il nostro cosmo & un Dio.”?
Peraltro, anche it Sole € un Dio in quanto & dotato di Anima;
e lo stesso vale per gli altri corpi celesti e per noi che, se
siamo qualcosa, lo dobbiamo a questo motivo, dato che «dei
cadaveri ci si libera ancor pill in fretta che del letame».'

Ora, cid che per gli d&i & causa di divinith non pud che esse--

re egli stesso un Dio, ancor piti antico di loro. Non diversa
¢ la nostra Anima, e se tu la consideri nella sua purezza €
senza concrezioni,"” scoprirai il suo originario valore di Ani-
ma, certo superiore a tutto cio che attiene al corpo. Poniamo
che tutio sia terrals o, meglio, che sia fuoco: ma quale sareb-
be, allora, il principio che fa ardere un tale fuoco? Lo stes-
so dicasi dei composti di questi elementi, ai quali aggiungia-
mo pure I'acqua e laria. E se cid merita una ricerca per il
solo fatto di essere dotato di Anima, perché trascurare se
stessi per andare a caccia di altro? Se cid che ti affascina in
un altro & proprio I'Anima, lasciati almeno affascinare da te
stesso.
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15 Platone, Leggz, IV 705 A 4; alla 1. 4 si cita Omero, Iliade, 1 156.
20 SYF1I fr. 135 (ed. Radice, p. 363): Lessere umano [...] non dif-
ferisce dagli animali privi di ragione per via del discorso pronun-
ciato (mpodopikd®) [...] ma per via del discorso interiores.

21 Cfr. Saggio introduttive, 11, § 5.

22 uno dei punti pit aporetici relativi al concetto di «anima», su
cui cfr. Prefazione a Enn. IV 3.

23 Secondo Igal (vol. I1I, p. 20, nota 20), Plotino fa riferimento a

Platone, Teeteto, 186 C 1 sgg.
24 Cfr. Aristotele, L'anima, 111 5, 430 a 10-15.
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3. A tal punto, posto che I’Anima sia un bene prezioso
e divino, con questa convinzione mettiti al seguito di Dio,
ascendendo a lui con l'ausilio di questa causa: certamente
non avrai da spingerti lontano, perché non sono «molti gl
intermediari». Considera, per cominciare, quella realta che
sta in alto, «in vicinanza»!® dell’Anima e che & ancora pi
divina di quest’essere divino, giacché I’Anima stessa viene
dopo di essa e da essa. D’altra parte, pur essendo I’Anima
quella tal sostanza che si & mostrato, essa & pur sempre
immagine dell’Intelligenza. Come il discorso propunciato &
immagine di quello interiore all’Anima,20 cosl quest’ultima
& un pensiero dell'Intelligenza, & la sua piena attivita e quel-
la vita che procede alla costituzione di un altro essere, in
questo simile al fuoco che & calore in sé e calore diffuso,
Ma quiel primo calore non va considerato alla stregua di una
emissione, ma come qualcosa che resta nel fuoco; I'altro ca-
lore; poi, viene come conseguenza.2! Dunque, I’ Anima, pro-
venendo dall'Intelligenza & intellettiva, e la sua intelligenza
si esprime nei ragionamenti, e la perfezione le deriva anco-
ta dallIntelligenza, quasi fosse un padre intento ad allevare
il figlio che ha generato meno perfetto di sé. L’ Anima, dun-
que, ha la propria realtd dall'Intelligenza, e/il pensiero per
essa si realizza nella contemplazione dell’Intelligenza, per-
ché nel guardare ad essa trae da sé come qualcosa che non
le & estraneo. Invero, solo questi meritano il nome di atti
dell’Anima, in quanto hanno i tratti dell'Intelligenza e ven-
gono dall’Anima stessa;?? invece, le artivita di livello pit
basso le provengono da altro e sono' affezioni di un’Anima
corrispondente. s L'Intelligenza, dunque, sempre piti
potenzia la divinita dell’Anima, sia perché le fa da padre, sia
perché & presente in lei; non c’¢ nulla, infatti, che si frap-
ponga fra loro, se non il fatto d’essere tealta distinte, I'una
in guisa di conseguente e di ricettacolo, I'altra in guisa di
forma.2¢ Ma la materia dell'Intelligenza & bella perché ne
riproduce la forma ed @ semplice. Di quale natura sia
Pntelligenza sisufta gia dal seguente fatto: che & ancora
migliore dell’Anima la quale pure & di tale eccellenza,

4, Lo si potrebbe vedere anche da questo. Se uno resta
shalordito dinanzi a questo cosmo sensibile - ¢ a cio basta
che ne consideri 1a vastit3, la bellezza, la regolarita dei movi-
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25 Platone, Cmtz'l.o, 396 B 3-7 (Platone, Tutti gli scritti, a cura di
Reale, trad. Gatti, p. 145): «A chi lo sentisse all’improx’rviso sem-
brerebbe oltraggioso che Zeus sia figlio di Kpdvog, mentre & ragio-
nevole. che Ato: [accusativo di Zeus] detivi da una grande Stdv%na
[Intelhg_enza]: in effetti, Kp6vog significa k6pog [fanciullo], non nel
senso di bambino, benst di ¢io che & in lui ko8epov [pur;)] ed
patov [senza mescolanza] del votig [intelletto]». “
26 Platone, Timeo, 37 D 7: aioviov gixdva.

27 Platone, Timeo, 37 E 6: 10 oty pdvov.

28 Parrrzezlnde, 22 B 8, vv. 34-36 Diels — Kranz (ed. Reale, p. 53): «Lo
stesso & il pensare e cid a causa del quale & il pensie’ro / pérché
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menti eterni, e poi anche gli esseri divini visibili e invisibili
che contiene, i démoni e tutti gli animali e le piante —, non
ha che risalire al modello di questo mondo e a quell'essere
che & piti vero. E poi, giunto quassti, guardi ogni realtd
intelligibile e gli esseri eterni che vi si trovano nella forma di
conoscenza e di vita che & loro propria, nonché 'Intelli-
genza purissima che li dirige; € guardi pure la sapienza inat-
tingibile e la vita autentica del regno di Crono, it Dio che &
pienezza e Intelligenza. Egli contiene in sé tutto quello che
& immortale, ogni Intelligenza, ogni Dio, ogni Anima nella
stabilita del suo esseres E, del resto, perché cercare di
cambiare se & gid nella condizione ideale? Dove potrebbe
andate, se ha tutto in sé? Ma neppuse avrebbe motivo di
crescere, essendo gia assolutamente perfetto: e ogni sua
parte deve essere perfetta, perché egli stesso possa esserlo in
maniera totale, nel senso di non avere alcuna parte di sé
che non sia alla sua altezza e di non avere nulla che non sia
pensante. LIntelligenza, perd, non pensa cOmME UNo che sia
in cerca <della vetita>, ma come uno che gia <la> possieda.
Inoltre, per lei la beatitudine non & un bene aggiunto, ma
tutto & da sempre, e del resto VIntelligenza ¢ Vautentica
eternita, di cui il tempo che scorre nella dimensione
dell’ Anima & solo una copia: il tempo, infatti, alcune cose
le rincorre, altre le abbandona <al passato>. Realta sempre
diverse coinvolgono I’Anima: talora & un Socrate, talaltra &
un cavallo, ma sempre un qualche essere di natara indivi-
duale; PIntelligenza, invece, € tutte le cose. Ha in sé le realta
in forma stabile; «& solamente»?’ e questo «&» & per sempre,
sicehé il futuro non vi si trova: «e» infatti vale anche per
questo tempo. E neppure il passato vi si trova — quasst
nulla trascorre! —, ma tutio rimane sempre tale e quale,
quasi prediligesse sé e la sua attuale condizione, Ciascuno di
questi momenti & Tntelligenza ed essere e la loro totalita &
tutta PIntelligenza e tutto 'essere. LlIntelligenza fa sussiste-
re 'Essere nell’ordine del pensiero e PEssere, per i fatto di
venire pensato, conferisce all'Intelligenza tanto la facolta di
pensare quanto quella di esistere.28 Ma la causa del pensare
& d’altro genere ed @ tale anche rispetto alPEssere: infatti,
ambedue hanno, nello stesso tempo, Ja loro causa in altro
ed esistono insieme e non si lasciano. E pur essendo due,
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senza Pessere nel quale & espresso, / non troverai il pensare»; cft.
anche 22 B 3. ) -

29 Cfr, Platone, Sofista, 254 D-255 A.

30Aristotele, Metafisica, IV 1, 1004 a 21 sg. (ed. Reale, p. 137): «La
contrarietd & una certa differenza e la differenza & una diversita».
31 Cfy, Platone, Parmenide, 144 B 2, ma in altro contesto.

32 Cfr. Prefazione.

33Cfr, su questa problematica Reale 199720, pp. 214-247.

34 Cfr, Senocrate; frr. 165-201 Isnardi Parente.
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insieme formano quell'unita di Intelligenza e di Essere, di
pensiero e di pensato, dove I'Intelligenza & nell'ordine del
pensiero e I'essere nell’ordine del pensato. In veritd non si
darebbe pensiero, se non si dessero la Differenza e
'Identitd. Ecco finalmente i principi primi: 'Intelligenza,
PEssere, la Diversitd e IIdentita e poi, in aggiunta, i
Movimento e la Quiete.? Il Movimento, se si vuole che
I'Intelligenza pensi; la Quiete, se si vuole che mantenga la
sua identitd. Inoltre, la Diversita <le compete> perché
possa essere pensante e pensato; infatti senza di essa sareb-
be ridotta all’Uno, e dunque al sienzio. E poi anche gli
oggetti del pensiero devono essere diversi fra loro. Ma
anche l'identita tocca <all'Intelligenza>, perché essa ¢ in 5€
unitatia, un’unita che accomuna tutte le parti. La differen-
za, poi, si riduce alla diversita.?* Ora, & la molteplicita di
questi principi che genera il numero e la quantita, mentre
la qualita consiste nel carattere specifico di ciascuno di essi,
dai quali, originariamente, deriva ogni altra realta.

5. Ora, il Dio che sta sopra all’Anima & molteplice, e
’Anima sussiste fra queste realtd finché vi si tenga con-
giunta e non voglia separarsi’! Ma se si avvicina
all'Intelligenza e in un certo modo diviene unitaria, allora
vive per sempre. Ma chi ha generato questo Dio? Quello
che & semplice e che precede una siffatta molteplicita;
quello che & ad un tempo causa dell’Essere e del suo essere
molteplice, nonché creatore del numero. Il numero, infatti,
non & una realth prima. Luno, invero, viene prima della
diades?? la diade, appunto, viene al secondo posto e, in
quanto & prodotta dall'Uno, trova in quello la sua determi-
nazione, dato che per sé sarebbe indeterminata. Una volta
determinata, eccola diventare numero, ma uf nNumero
come sostanza.$? Anche I’Anima & un numero.4 Cid che
ha massa e dimensioni non rientra nella sfera dei principi;
le cose che hanno peso vengono dopo ed ¢ la sensazione
che le considera essere. Del resto, anche nei semi la parte
che conta non & elemento umido, ma quella che non si ve-
de, la quale & numero e ragione formale. I numero di lasstt
¢ invece diade, ragione formale e Intelligenza. La diade, pe-
1, & indefinita in quanto & presa come sostrato, mentre o-
gni singolo numero che nasce da essa e dall’'uno & forma,
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35 Cfr. nota 28.

36 Cft. Saggio introduttivo, 1, §§ 2-3; 11, §§ 1 sgg.

37 Cfr. Platone, Tineeo, 27 C1-D 1.

38 Cfr. la conclusione di Exz V19, 11,151,

39 Cfy, Enn. VI 9, 11,11, 1 sgg.

40 8 intenda in senso analogico contratto.

41 Si pud parlare di «genesi» in riferimento alle realta intelligibili
solo in senso metaforico e in dimensione didattica.
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come se fosse modellato dalle forme che si trovano nell’In-
telligenza; e I'Intelligenza stessa, per un certo verso, prende
la forma dall’'Uno, per altro verso da se medesima, come
avviene nella visione in atto: e infatti I'intellezione altro non
& che una visione che coglie sé e 'oggetto in perfetta unita 3>
6, Ma in che modo I'Intelligenza vede e chi vede? E, per
poter vedere, come fa a sussistere in senso pieno, derivan-
do dall’'Uno? L’Anima & ben consapevole della necessita
che queste realtd esistano, ma si strugge dal desiderio di
risolvere il problema gia a lungo agitato daghi antichi filoso-
fi: come 'Uno — si intende 'Uno come not diciamo che ¢
— non sia rimasto in sé quello che era, e invece abbia dato
origine a un qualcosa — la molteplicita, la diade, o il nume-
to —, traendo da sé quella molteplicita che & manifesta nelle
cose, ma che noi pensiamo debba ricondursi a Lui?¢é Se ne
 parli, dunque, ma da parte di coloro che hanno chiamato
' Dio in aiuto,3” non con parole, ma con ’Anima protesa in
una invocazione a Lui rivolta. In questo atteggiamento ci
sard dato di pregarlo da soli a Solo.?8 Poiché Dio sta presso

di s&, come all’interno del tempio, immobile e al di sopra di
tutto, colui che contempla deve fissare il suo sguardo su
quelle immagini che stanno quasi all’esterno del tempio e
soprattutto a quell'immagine che compare per ptima e che
significa questo.® Per ogni essere in movimento deve esi-
stere un fine verso cui si muove, Siccome per 'Uno non c’&
nessun fine, non si pud nemmeno attribuirgli un qualche
movimento. Se, perd, qualcosa si forma dopo di Lui, men-

tre questo si genera, 'Uno necessariamente resta rivolto a se
stesso.4¢ In ogni caso, nel discorso sulle realta eterne € lon-
tana da noi I'idea di una generazione nel tempo: infatti, se
parliamo di generazione a"proposito di questi esseti, € per-
ché intendiamo attribuire loro una causa e un ordine.!

+ Pertanto — e bisogna put riconoscerlo! — quanto in quella
sfera viene all’essere, viene nellimmobilita dell’Uno. Se,
infatti, una generazione comportasse un movimento del-
'Uno, il generato non versebbe per secondo, ma per terzo:
dopo 'Uno e dopo il movimento. Posta, dunque, la Sua
immobilita, se dovra esserci una realta seconda rispetto a
Lui, questa dovra esistere senza alcuna inclinazione o atto
volontatio dell’Uno: insomma senza alcun movimento di
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